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Poco después de su nombramiento como nuevo prefecto del Dicasterio de la Doctrina de la Fe, Victor Manuel
Fernandez se quejaba en una entrevista de las criticas que habia recibido por un libro que escribié cuando era un
joven sacerdote. El cardenal Fernandez tenia razén al pedir que se evaluara su teologia sobre la base de su

amplia produccion académica. En este articulo examino sus contribuciones teologicas mas importantes [1]. La

tarea es de particular interés por la responsabilidad que el Papa Francisco ha confiado al cardenal Fernandez de
custodiar el depdsito de la fe y promover su conocimiento y estudio.

Fernandez ha escrito innumerables libros para ayudar a los pastores y acompafiar a los fieles en la oracién. Dejaré
de lado esta ingente produccién para centrarme en sus textos mas teoldgicos. Las principales obras son un
manual de teologia de la gracia [2] y una exposicion razonada de la espiritualidad cristiana [3]. Hay numerosos
articulos publicados en revistas especializadas que cubren temas como la exégesis biblica, antropologia teologica,
teologia moral, metodo teoldgico, la Trinidad, el ecumenismo, etc. [4]. En la seleccién de los temas, me ha
ayudado la propia descripcién que Fernandez hace de su teologia [5].

Como mostraré, Ferndndez sefala acertadamente la centralidad de la caridad en el conjunto de la doctrina
cristiana. La pregunta que me gustaria plantear es la siguiente: ¢ Cual es la vision de Fernandez de la caridad? Si,
como dice San Pablo, "la caridad edifica" (1Co 8,1), ¢cual es la arquitectura de la caridad para que edifique la
comunion entre el pueblo de Dios?

Comienzo con la identificacion de la inspiracion central de la propuesta de Fernandez. A continuacién, examinaré
algunas de sus implicaciones para el debate teolégico contemporaneo.

1. El pueblo como "contexto ineludible" de la teologia

Las dos ideas inspiradoras de la visiébn de Fernandez son las siguientes: a) la importancia de hacer teologia
"desde el pueblo”; y b) la primacia de la caridad, con la insistencia de que los principales actos externos de la
caridad son los actos de misericordia. Ambas ideas proceden de una preocupacion pastoral por presentar la fe a
los sencillos y de acompafiarles en su camino en la fragilidad de su situacion.

Fernandez desarrolla una teologia "desde el pueblo”, inspirada por te6logos como Lucio Gera y Rafael Tello [6], E|
afirma que el pueblo cristiano, especialmente los sencillos y los pobres, posee una vision especial de las verdades

1/ 18


http://www.phoca.cz/phocapdf

"La caridad edifica" (1Cr 8:1). ;Pero qué caridad?. Sobre la propuesta teoldégica de

Publicado: Domingo, 24 Marzo 2024 09:09
Escrito por José Granados

de la fe, aunque tengan poco poder especulativo o racional. Hay formas de conocimiento de Dios que eluden a los
eruditos y que la gente sencilla es mas capaz de captar a través de la experiencia vivida del misterio divino.
Fernandez afirma haber encontrado esta idea en la perspectiva sapiencial de San Buenaventura, al que estudié
para su tesis doctoral en la Universidad Catélica Argentina.

Es importante subrayar que la teologia del pueblo de Fernandez se distancia de la teologia de la liberacién de
inspiracion marxista. Fernandez critica a los teélogos de la liberacion por no reconocer la sabiduria del pueblo, ya
que, segun el marxismo, el pueblo esta alienado y necesita de instruccion para la lucha de clases [7]. para
Fernandez, por el contrario, el pueblo posee una sabiduria que es la fuente originaria del conocimiento teol6gico.
Por eso, el tedlogo estd llamado a acercarse a los pobres y a descubrir en ellos un profundo sentido de
trascendencia, como se manifiesta, por ejemplo, en la piedad popular.

Esta valoracién del contexto popular lleva a Fernandez a escribir que, en lugar de sensus fidelium, seria mejor

hablar de sensus populi [8]. La razén de este cambio es que con la expresién sensus fidelium los "creyentes"
pueden verse como separados unos de otros y perder asi el conocimiento que viene de su unidad como pueblo.
Porque hay elementos de conocimiento que no son accesibles a la persona aislada, sino sélo a la persona en
relacién con el conjunto de toda la cultura.

En cuanto a la posicién de Fernandez, hay que sefialar que, si bien es cierto que existe una dimensiéon comunitaria
del conocimiento de los fieles, la expresion sensus populi por si sola es insuficiente, pues ignora la centralidad de
la fe. Seria mejor hablar de un sensus populi fidelis, es decir, de un sentido del pueblo fiel. De lo contrario, la visién
sociolégica del pueblo podria primar sobre la revelacion como fundamento de nuestro conocimiento de Dios. Pues
el pueblo como tal no es fuente de conocimiento teoldgico. No haber aclarado suficientemente este punto, expone
la teologia de Fernandez a ciertos riesgos, de los que, como veremos, no escapa del todo.

Inspirado por esta teologia del pueblo, Fernandez escribié un comentario a la nota de la Congregacion para la
Doctrina de la Fe (CDF) sobre las obras del tedlogo de la liberacion Jon Sobrino [9]. La CDF objeta la afirmacién
de Sobrino de que la teologia no puede tener como fundamento Ultimo la experiencia de los pobres, ya que la
teologia se basa en la revelacién recibida en la fe. Ferndndez coincide con este juicio y reitera que el fundamento
de la teologia es la revelacion. Sin embargo, no esta del todo satisfecho con la respuesta de la CDF y vuelve a
destacar el papel del pueblo. Segun él, el pueblo, aunque no constituye el fundamento ultimo de la teologia, es su

“contexto inmediato e inevitable” [10],

¢,Como valorar esta propuesta? Es importante sefialar que para Fernandez el contexto no es algo accidental, sino
gue determina profundamente el conocimiento del objeto estudiado. Su descripcién del sensus populi va en esta
direccion, pues propone no tanto una teologia del pueblo, sino una teologia desde el pueblo. Fernandez sostiene
gue nuestro conocimiento se sitla en un contexto e influido decisivamente por él.

Es aqui donde la propuesta de Fernandez podria ser problemaética, si considerara la revelacion y la experiencia del
pueblo como dos fuentes paralelas. ¢ No supondria esto situar la experiencia social, que puede estar contaminada
por el pecado y el error, en un nivel similar a la Palabra revelada? ¢ Qué hacer en caso de conflicto entre ambas?
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En un articulo posterior Fernandez aclaré que el contexto del pueblo no puede considerarse "determinante para la

teologia” [11], pero insisti6 en que el pueblo es el contexto inmediato e ineludible de la teologia.

Estoy de acuerdo con Fernandez en que es importante considerar el contexto de la teologia. Sin embargo, creo
gue es necesaria una matizacion importante: la propia revelaciébn ya proporciona un contexto. El verdadero
contexto inmediato e ineludible de la teologia catdlica viene dado por la Iglesia como cuerpo de Cristo, que a su
vez estd enraizada en la Eucaristia y en la red de relaciones que ésta establece. Ademas, ya que la Eucaristia
incluye en si misma el orden de la creacion, el contexto inmediato de la teologia también viene dado por la
"ecologia humana" establecida por Dios en el principio, cuya piedra angular es la "Unica carne" de hombre y mujer.
Este es el contexto universal que subyace a cualquier otro contexto cultural particular. El contexto de cada cultura
debe tenerse en cuenta, pero sélo de forma secundaria, en funcion del contexto primario inmediato, que esta
marcado tanto por la Eucaristia como por la ecologia humana integral establecida cuando Dios cre6 al varény a la
mujer y los uni6é en una sola carne (cf. Gn 1:27, Gn 2:24). Este es el modo de preservar la unidad de la vision

catolica que, de otro modo, variaria en su esencia de una cultura a otra, de una clase social a otra.

Aunque Fernandez ha dejado claro que el contexto del pueblo nunca puede primar sobre la fe revelada, la
influencia de su teologia "desde el pueblo" parece haberle llevado a considerar algunos conflictos entre este
contexto del pueblo pobre y la doctrina catdlica. ¢ Cuales son esos conflictos? El primero tiene que ver con la dificil
situacién en la que viven los pobres, entre ellos que "algunos aspectos de la moral cristiana estan poco o

imperfectamente desarrollados” [12], E| segundo se refiere a algunos errores, por parte de la gente sencilla, sobre
elementos de la doctrina de la fe. Veremos mas adelante como se posiciona Ferndndez ante estos conflictos. En
primer lugar, es necesario repasar brevemente la nocion de caridad que trata Fernandez, ya que la presenta como
una salida a esos conflictos.

2. La primacia de la caridad fraterna

La teologia "desde el pueblo" de Fernandez le invita a postular la primacia de la caridad como clave de la vida
moral y de la espiritualidad de los fieles. De este modo, Fernandez se sitda en la mejor linea de la tradicion moral

catélica. Ademas, Fernandez se apoya en el analisis tomista de la caridad [13]. ; Cuél es la lectura que Fernandez

hace del Aquinate?

Fernandez ve la caridad como una participaciéon en el dinamismo trinitario, que él entiende sobre todo como un
éxtasis, es decir, un "salir de si mismo". Por eso, cuando habla de caridad, Fernandez se concentra en el amor
fraterno como nuestro modo de salir hacia el projimo. Ademas de este enfoque de la caridad como éxtasis
fraterno, Fernandez insiste sobre todo en la caridad como sostenimiento de los pobres en sus necesidades
materiales concretas. Veamos mas de cerca estas cuestiones.

21

Por un lado, Fernandez defiende la idea de que, segin Santo Tomas, la misericordia con el préjimo es "la més alta

de las virtudes en cuanto a las obras externas” [14]. por tanto, si bien el centro de la caridad es nuestra unién con
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Dios, su principal manifestacion externa es la misericordia hacia el préjimo. Fernandez utiliza este principio para
argumentar, como veremos en la préxima seccion, que en el discernimiento moral las obras de misericordia tienen
prioridad sobre los demas mandamientos. Hay que hacer dos observaciones criticas sobre esta prioridad
concedida a las obras fraternas de caridad.

En primer lugar, para el Aquinate los actos de misericordia superan a los actos de todas las demas virtudes que
"se relacionan con el préjimo” (ST II-1l, g. 30, a. 4 co.). Sin embargo, los actos de misericordia no son los mayores
con relacion a otros actos externos que se refieren a Dios. De hecho, Santo Tomas ensefia que el martirio, en el
gue se ofrece la propia vida por amor de Dios (ST II-1l, g. 124, a. 3 ad-2), es el acto externo en el que mejor se
manifiesta la caridad (ST II-1l, g. 124, a. 3 co.).

En segundo lugar, si leemos el contexto completo de la cita de Fernandez en apoyo de su afirmacion sobre la
primacia de la misericordia, vemos que el Aquinate, a la pregunta de si la misericordia es la mayor de las virtudes,
responde que no lo es. Santo Tomas solo afirma que la misericordia puede ser considerada la mayor virtud de
paso y en referencia a las virtudes que posee Dios, no a las virtudes que posee el hombre. Pues en el hombre la
virtud (es decir, la caridad) que nos une a Dios, de quien recibimos todo lo bueno, prevalece sobre la misericordia.
Por tanto, no es posible apoyarse en San Tomas para repetir, con referencia a las personas humanas, que la
misericordia es la mayor de las virtudes. Para el Aquinate, la virtud de la obediencia, en la medida en que a través
de ella ofrecemos nuestra voluntad a Dios, es mayor que todas las virtudes morales, incluida la misericordia (ST II-

I, g. 104, a. 3) [15].

2.2

Esto nos lleva a un segundo rasgo de la visién de Fernandez, que, al describir la caridad, insiste en que su
principal manifestacién externa es ayudar al préjimo a mejorar sus necesidades materiales. Por ejemplo, cuando
Fernandez presenta el pensamiento de Santo Tomas sobre los efectos de la caridad, insiste en la benevolencia y

la limosna como los actos propios de caridad que dependen directamente de esta virtud [16].

Ahora bien, aqui hay una omisién importante, pues la misericordia no se centra principalmente en atender las
necesidades materiales de nuestros hermanos y hermanas, sino en ayudarles a vivir en unién con Dios, que
también incluye actos externos como la correccion fraterna (ST II-Il, g. 33) [17]. Esta era ya la vision de san
Agustin sobre la misericordia (De civitate Dei 10.6), que Santo Tomas sigue. La caridad se ordena hacia la
comunicacién del mayor bien al préjimo, es decir, a unir al préjimo con Dios. Precisamente por esta razén estamos
llamados a amar al préjimo como a nosotros mismos, no mas que a nosotros mismos. Amar al préjimo significa
desear para él el mayor bien que deseamos para nosotros mismos, que es la unién con Dios.

Por supuesto, esta orientacidon hacia Dios no disminuye la importancia de ayudar al préjimo en sus necesidades
materiales. La cuestion solo es que la ayuda al préjimo tiene su lugar propio dentro de la ratio formalis de la
caridad, que es la unién con Dios. En consecuencia, esta ayuda material no tiene el valor paradigmatico que le
atribuye Fernandez, de modo que tendria prioridad sobre el cumplimiento de otros mandamientos. De hecho, el
cumplimiento de los mandamientos es necesario para nuestra union con Dios.
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Si, como hace Fernandez, damos prioridad a la caridad como amor fraterno (aunque sélo sea en términos de
obras externas), y no como unién radical con Dios, es posible, como veremos, encontrar conflictos de la caridad
con algunos mandamientos de la ley de Dios, o de la caridad con la proclamacion de algunas ensefianzas de la
Iglesia. Ademas, esta primacia de la caridad fraterna afecta a la comprension de los sacramentos (estructurados
en torno a la Eucaristia, sacramento de la caridad) y de la Iglesia que nace de estos sacramentos. Examinemos
ahora estos cuatro aspectos: (3) la ley moral; (4) la confesién de fe; (5) la naturaleza sacramental de la Iglesia; y
(6) las consecuencias para la eclesiologia.

3. La caridad como criterio frente a los conflictos causados por la debilidad humana

La teologia "desde el pueblo" muestra la preocupacion de Fernandez por tratar la fragilidad y debilidad humanas.
Fernandez destaca los condicionamientos, algunos de ellos derivados de la pobreza, que dificultan el
cumplimiento de toda la ley moral. Sin embargo, afiade Fernandez, en medio de esta pobreza, los pobres
encuentran una espiritualidad que les acerca a Dios, superando incluso a otros cristianos que son mas fieles a los
mandamientos.

Fernandez trata de defender esta conclusion sin negar el valor de la ensefianza moral de la Iglesia. Al igual que su
propuesta de una teologia popular se distancia de la teologia de la liberacion al valorar la piedad popular, su
propuesta moral pretende distanciarse de la teologia liberal del disenso de la ensefianza moral catdlica, que segun
Fernandez es tipica de Europa pero no de America Latina [18], ; Cémo, entonces, Fernandez mantiene tanto la

validez de las normas objetivas y la posibilidad de una relacién viva con Dios en conflicto con algunas de esas
normas? Fernandez sugiere dos maneras.

3.1

En primer lugar, concede gran importancia a los factores que nos eximen de responsabilidad moral. Fernandez se
apoya en una doctrina catélica comun, citando el Catecismo (1735, 2352b). La doctrina sostiene que hay una
diferencia entre un pecado objetivamente grave (como el adulterio o la anticoncepcién) y la culpa ante Dios de la
persona que lo comete. En efecto, hay factores que atendan o incluso eliminan la responsabilidad, ya sea por
ignorancia de la ley o por debilidad en su cumplimiento, causada en parte por una deficiente educacion, heridas
afectivas, condicionamientos sociales, etc.

Fernandez ofrece una original interpretacién de este principio. Para él, expresa la unicidad de cada persona ante
Dios. Como dice, hablando de las multiples espiritualidades presentes en la Iglesia, "la Iglesia misma reconoce
esta desproporcion entre su doctrina objetiva y el camino misterioso de cada persona cuando ella dice que se
puede hablar de ‘pecado grave, entendido objetivamente’, pero sin poder juzgar la imputabilidad subjetiva " [19],
La ley moral objetiva tiene, pues, un valor general para todos, mientras que la responsabilidad subjetiva tiene en
cuenta "el misterioso camino de cada persona". Esta separacion entre la esfera objetiva y la subjetiva permite a
Fernandez afirmar, por un lado, que él defiende la moral tradicional de la Iglesia y, por otro, que cada uno tiene su
propio camino hacia Dios, aunque en algunos casos este camino entre en conflicto con los mandamientos de
Dios.
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Ahora bien, ¢como se ha interpretado esta falta de imputabilidad en la teologia moral catdlica? En primer lugar,
estas situaciones de no imputabilidad de un pecado son una grave deficiencia de la persona, no un reflejo de su
vocacion unica e irrepetible. La falta de imputabilidad se debe a la ignorancia del mal cometido o a la ausencia de
libertad para elegir el bien. Aunque uno no sea el causante de esta dramatica situacion, es una desgracia que uno
no pueda ser considerado responsable de lo que ha hecho. Recordemos que, como ha mostrado Paul Ricoeur,

una caracteristica clave del "hombre capaz" es precisamente la imputabilidad de sus actos [207.

Ademads, esta falta de responsabilidad no puede deberse simplemente a la dificil situacion en la que se encuentra
la persona, sino a la privacion de conocimiento y/o libertad. Ahora bien, Fernandez parece incluir, entre estos
factores atenuantes de la responsabilidad, también las circunstancias externas a la persona, como, por ejemplo, la
dificultad de separarse de un segundo marido con el que se ha contraido matrimonio civil y con el que se tienen

hijos [21]. Aqui estamos ya pasando de excusar a una persona por falta de disposicion subjetiva a excusarla por
las circunstancias en las que vive. Veamos esta Ultima posibilidad.

3.2

La segunda via propuesta por Fernandez para excusar el cumplimiento de algunos mandamientos se basa en la
consideracion del amor fraterno como criterio superior a cualquier otro mandamiento moral. Seguin Fernandez,
conflictos subjetivos de deberes pueden surgir, y entonces el amor al préjimo es la norma a seguir en todo
momento, sin excepcion [22]. Para sostener esta opinién Fernandez postula que la virtud de la caridad podria
determinar directamente la racionalidad de una accion, sin referencia a la prudencia [23]. Fernandez argumenta
gue la caridad es capaz de especificar el fin inmediato de algunas de nuestras acciones morales (como en los
actos de misericordia), que se anteponen a otras acciones que estan inmediatamente especificadas por la
prudencia y por el resto de las virtudes. Asi, en el caso de un conflicto subjetivo, la caridad tendria que seguirse
incluso sin tener en cuenta la prudencia y las demas virtudes [24]. Es decir, la caridad actGa a través de la
prudencia y las demas virtudes morales (ST I-Il, g. 65, a. 3) precisamente porque la caridad asume todo lo que es
humano para llevarlo a Dios. Si la caridad actuara sin tener en cuenta la plenitud de nuestra humanidad, negaria
nuestro origen en el Creador y, por tanto, no podria uniros a El. Recordemos, por ejemplo, que, segin el de
Aquino, incluso el acto del martirio, ordenado por la caridad, esta especificado por una virtud moral, es decir, por la
fortaleza (ST IlI-Il, g. 124, a. 2). Si este es el caso para el mas excelente de los actos cristianos, ¢,cémo podria no
serlo para el resto de nuestros actos?

Es cierto que las opiniones de Fernandez sobre este punto no son siempre coherentes. En un articulo publicado
en 2006 parece sostener que los actos directamente especificados por la caridad (entendidos como los actos de
misericordia) podrian justificar acciones contrarias a otros mandamientos, como en el caso de los actos

anticonceptivos [25]. Incluso si una persona vive en contradiccién objetiva con una norma moral, participaria del
dinamismo trinitario de auto-trascendencia, por lo que no habria que hablar de pecado, sino de "auto-

trascendencia imperfecta” [26]. En 2011 aclar6 que no estaba sugiriendo que la caridad pudiera cambiar la
inmoralidad objetiva de un acto contrario a los mandamientos, sino que solo se referia a situaciones de
imputabilidad disminuida. En estas situaciones, segun la aclaracibn de Fernandez, la caridad podria seguir
ayudando a la persona a acercarse a Dios en medio de un acto malo, pero no a través de ese acto malo. Mas
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tarde, en una entrevista que Fernandez concedio a La Civilta Cattolica en 2023, volvio a insistir en la capacidad de
la caridad para especificar directamente la racionalidad de una accion independientemente de la prudencia y de
las demas virtudes. ¢Quiere decir, en contra de lo que escribié en 2011, que los actos especificos de caridad

permiten justificar acciones contra algunos mandamientos en caso de conflicto con estos actos de caridad? [27],

Pero volvamos al objetivo declarado por Fernandez de ayudar a las personas fragiles a crecer gradualmente en
fidelidad al Evangelio. Es dificil ver por qué, para lograr este fin, es necesario o bien asumir una falta de
responsabilidad en la persona o abandonar la coherencia entre la caridad y el resto de los preceptos de la ley. En
cualquiera de los dos casos, al vivir en contra de los preceptos de la ley de Dios, el hombre se dafia a si mismo y
disminuye su capacidad de amar. Este diagndstico no impide a la Iglesia utilizar una pedagogia que, con
sensibilidad y paciencia, ayude a la persona a emprender un camino de curaciéon. Un médico, por ejemplo, puede
tener que evitar decir a la cara de un paciente la palabra "cancer", pero no puede, no puede engafiarse a si mismo
ni al paciente diciéndole que no se preocupe, porque el paciente no siente dolor subjetivo o porque tiene una
parte, aunque sea imperfecta, de salud. El diagndstico correcto tampoco impide al médico encaminar al paciente
hacia la recuperacion. Por el contrario, el conocimiento de la enfermedad y su tratamiento es la base para abrir un
camino gradual hacia la curacién. Consideremos ahora el valor de la doctrina cristiana en este camino del hombre
hacia su curacién en Dios.

4. Caridad y doctrina cristiana: ¢Qué arquitectura?

El contexto de la teologia "desde el pueblo” influye también en la manera en que Ferndndez entiende la revelacion
y nuestro acceso a ella. Le interesa mostrar como en el pueblo sencillo puede coexistir un profundo conocimiento
de Dios con imperfecciones en el conocimiento de la doctrina de la fe.

Comienza afirmando que las personas, a través de la experiencia, pueden alcanzar una familiaridad con las cosas
divinas que podria superar la de los teélogos eruditos. Se trata de una importante intuicion que lleva a Fernandez
a insistir con acierto en la caridad como fuente de conocimiento y en la importancia de conocer a Dios a través de
la connaturalidad con El. La capacidad de los sencillos para conocer a Dios se ha puesto de relieve en toda la
tradicion teol6gica. Tanto San Agustin como Santo Tomas, por ejemplo, alabaron el conocimiento de Dios del

pueblo llano, que es mayor que el de todos los filosofos antiguos [28),

De esta distancia entre lo culto y lo sencillo Fernandez infiere una distancia entre lo que se cree (fides quae) y la

actitud del creyente (fides qua) [29]. Seglin Fernandez, hay una prioridad de la fides qua, es decir, de la apertura
confiada del creyente a Dios mismo que revela, sobre la fides quae, que es la propia verdad revelada. ¢Hay
alguna base para esta conclusion?

Fernandez dice confiar en San Buenaventura. Sin embargo, en el texto citado por Fernandez, San Buenaventura
clasifica diferentes aspectos de la fe como disposicion del hombre, es decir, diferentes aspectos de la fides qua.
Buenaventura no cuestiona la precedencia de lo revelado (fides quae) sobre nuestras disposiciones de aceptarlo
(fides qua). Fernandez tiene razén al decir que sin la (fides qua) no podemos salvarnos, porque “incluso los
demonios creen, y tiemblan” (St 2, 19, RSVCE). Pero una sana disposicion de fe (fides qua) solo es tal si se
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acepta la primacia de la (fides quae), es decir, de lo revelado por Dios, que siempre tiene prioridad sobre nuestra
aceptacion de su revelacion. Porque, como San Agustin argumenta (Confesiones 1.1), si erramos en el
conocimiento de Dios, podriamos dirigirnos a alguien distinto de El.

La supuesta prioridad de la disposicion del creyente sobre la doctrina objetiva es sostenida por Fernandez para
permitir un intimo conocimiento de Dios que coexista con errores en la confesion de la fe. El busca apoyo para
esta afirmacion en Tomas de Aquino, quien, segin Fernandez, ensefia que puede haber una mayor perfeccion en

la fe en términos de adhesidn a Dios, incluso aunque haya errores en el razonamiento explicito [30]. Sin embargo,

Santo Tomas afirma que esta mayor adhesion puede darse con una fe implicita pero no con una fe errénea [31].
De hecho, segin Tomas de Aquino, si uno no cree en un articulo de fe, no tiene fe alguna (ST II-Il, g. 5, a. 2).

Es interesante que, en este contexto de aceptacion de fe, Fernandez invoca nuevamente el principio de la
subjetiva no imputabilidad de algunos pecados, con la cita repetida del Catecismo (1735, 2352b). Vemos asi un
paralelo entre la excusa de acciones contrarias a la ley moral objetiva y la excusa de “imperfecciones de la fe”.

Esta primacia de la experiencia vivida sobre el contenido de la fe ayuda a explicar por qué Fernandez puede
afirmar que la doctrina catélica cambia a lo largo de la historia sin que cambie la propia experiencia cristiana.
Fernandez insiste en que las formulas de la fe son siempre limitadas porque nuestro conocimiento esta
condicionado, y Dios es siempre mayor que nuestro entendimiento. Por lo tanto, puede suceder que la
profundizacion de nuestro conocimiento de la fe puede llevarnos a negar formulaciones anteriores de la misma fe

[32].

La propuesta de Fernandez contrasta aqui con la vision de San John Henry Newman sobre el desarrollo de la
doctrina. De acuerdo con Newman, la “continuidad légica” es una de las notas que distinguen un desarrollo

saludable de una corrupcion [33]. Para Newman esté claro que no todos los acontecimientos pueden explicarse
por mera légica, porque lo que se desarrolla es una idea viva. Pero también esta claro para Newman que el
desarrollo debe incluir la l6gica, de modo que una formulacion no puede contradecir formulaciones anteriores. Otra
de las ideas de Newman es que todo verdadero desarrollo implica necesariamente la conservacion de las

ensefianzas del pasado [34].

En realidad, la fe en la Encarnacion es fe en que el misterio de Dios se ha hecho accesible al hombre y que su
Palabra puede ser formulada en lenguaje humano, como sucedié a través de la predicacion de JesuUs. Por esta
razén, lo que la Iglesia ha ensefiado sigue siendo valido a través del tiempo, de modo que ninguna nueva
formulacién puede contradecir lo que se ensefid en una formulacion anterior. Recordemos la Dogmatica
Constitucion Dei Filius del Concilio Vaticano I: “Debe conservarse perpetuamente esa comprensién de sus
dogmas sagrados, que la Santa Madre Iglesia ha declarado una vez; y nunca debe haber recesién de ese

significado bajo el nombre engafoso de una comprension mas profunda” [35]. Por esta razén, el concilio condena

a cualquiera que afirme que “en algin momento, ante el avance del conocimiento, se puede asignar un sentido a
los dogmas propuestos por la Iglesia, que sea diferente de lo que la Iglesia ha comprendido y comprende” (DH
3043).
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Sin embargo, Fernandez acepta cambios en la doctrina que no siguen la misma linea que las doctrinas anteriores.
El da varios ejemplos: la esclavitud, la posibilidad de salvacién fuera de la Iglesia, y la libertad religiosa [36]. Sin
embargo, se podria argumentar que existe un desarrollo coherente en todos estos casos. Consideremos la
esclavitud como ejemplo. Fernandez cita la bula papal Romanus pontifex de 1455, lo que permitié al rey de
Portugal tomar esclavos. Fernandez afirma que la Iglesia cambi6 posteriormente su ensefianza sobre este punto,
que es uno de importancia porque se refiere a la dignidad humana [37], De hecho, en lo que se refiere a la
esclavitud, existe un magisterio continuo de la Iglesia que la condena en sus manifestaciones extremas, incluida la
trata de esclavos. La bula citada por Fernandez es una excepcidn en el caso concreto de la guerra contra los
musulmanes. Baste pensar en las ensefianzas de Juan VIl en 883 (DH 668), la bula de Pablo Il en 1537
confirmando un edicto del emperador Carlos V prohibiendo la esclavitud de los indios (DH 1495), o una
constitucién de Gregorio XVI en 1839 enumerando otros documentos papales anteriores contra la esclavitud (DH

2745-46) [38],

Ciertamente, Fernandez acepta la necesidad de una cierta continuidad de la doctrina. El afirma que en el caso de
la esclavitud hay continuidad con respecto al principio general de la dignidad humana, mientras que hay cambios

fundamentales en la forma en que se concibe esa dignidad [39]. Sin embargo, si la doctrina revelada se refiere

s6lo a conceptos tan amplios, ¢,cémo podria ofrecer al hombre un camino de salvacion? ¢Qué utilidad tiene una
doctrina general de la dignidad humana que mas tarde se equivoca en aspectos centrales para preservar esa
dignidad?

Defender esta continuidad mas fuerte no significa aceptar un rigido “fijismo” que niega cualquier desarrollo de la

doctrina cristiana, como Fernandez teme [40]. La clave es distinguir entre desarrollo genuino y corrupcion, y un
elemento crucial de esta distincién es la adhesion no sélo a conceptos o ideas generales, sino a todo lo que ha
sido propuesto definitivamente por el Magisterio. Recordemos los dos objetos de la infalibilidad de la Iglesia. Por
un lado, es necesario creer firmemente, con el asentimiento de la fe, todo lo que la Iglesia nos ensefia como
revelado. Por otro lado, es necesario aceptar firmemente, con fe en la divina asistencia de la Iglesia, todo lo que la
iglesia ensefia definitivamente a fin de salvaguardar y explicar el depdsito revelado (Lumen gentium, 25). Asi, por
ejemplo, no hay duda sobre el estatus teoldgico de las declaraciones que piden nuestro definitivo asentimiento sin
pedir el asentimiento de la fe. Esto es lo que la teologia ha llamado objeto secundario del Magisterio, como se
afirma en el segundo pérrafo de la Profesion de Fe al asumir el oficio eclesiastico (Ad tuendam fidem, 3-4).

Habiendo sefialado estos problemas en la vision de Fernandez, es importante volver a su objetivo declarado de
poner a los sencillos en contacto con Dios. ¢ Teme que la custodia de la doctrina y de su continuidad vaya a entrar
en conflicto con la atencién pastoral del pueblo? Si es asi, debemos responder que este temor es infundado. La
defensa de la doctrina de la fe no debe verse como un instrumento de dominio o poder sobre los demas. Por el
contrario, la doctrina cristiana nos da la sabiduria de un arquitecto capaz de construir una casa acogedora. Como
ensefid el Papa Francisco en su enciclica Lumen fidei, el amor sin la verdad no puede durar y no puede
proporcionar una base estable para nuestras vidas. La doctrina contiene la arquitectura de las relaciones humanas
para que puedan construir una comunion verdadera y fructifera con Dios y con los demas. Una piedra angular de
esta arquitectura se encuentra en los sacramentos, que ahora examinaremos.
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5. El marco sacramental de la Iglesia

La preocupacion de Ferndndez por los sacramentos también esta influenciada por su teologia del pueblo. ¢Qué
sucede cuando las personas sencillas, que encuentran en los sacramentos una importante expresion de
religiosidad, son privadas de ellos porque no viven plenamente de acuerdo con los mandamientos?

Al final de un articulo dedicado al caracter impreso por el sacramento de la confirmacién, Fernandez sugiere que,
puesto que este caracter se imprime incluso en la persona que recibe el Sacramento en pecado mortal, aquellos
gue viven en situaciones gravemente contrarias a la moral catdlica podrian ser admitidos a este sacramento y asi

beneficiarse de la posesion de su caracter [41],

Para justificar esta propuesta, Fernandez afiade su reiterado énfasis en los factores que limitan la responsabilidad
de un acto maligno. Como no sabemos si la persona esta en un estado de gracia o no, es posible administrar el
sacramento incluso si el receptor esta viviendo objetivamente de una manera que es contraria a la ley de Dios.

Sin embargo, la practica propuesta por Fernandez es contraria a lo que la Iglesia siempre ha mantenido. Desde los
primeros siglos, los escrutinios pre-bautismales se han utilizado para determinar si una persona esta preparada

para vivir la vida cristiana [42]. Esta paciencia dio fruto para que, con la ayuda de la gracia de Dios, que actia
incluso antes de la recepcion del sacramento, la vida del catecimeno estuviera preparada para recibir el
Evangelio, como la tierra buena que recibe la semilla. Tenemos un ejemplo en San Agustin, quien en su Sobre la
Fe y las Obras pregunta si es posible admitir al bautismo a los que viven en adulterio. Agustin responde que no es
posible, porque la profesion de fe incluye la aceptacion de la moral de la Iglesia como parte integral de esa misma
fe.

San Tomas también hace esta pregunta en relacibn con el bautismo. ¢Es posible bautizar a alguien que
permanece atado al pecado sin arrepentimiento? La respuesta es negativa, y la razon es, por un lado, que la
administracion del bautismo haria violencia a este candidato, imponiéndole un modelo de vida que no quiere
aceptar (ST lll, g. 68, a. 4 ad-3). Por otro lado, esta administracion del bautismo crearia una falsedad en los signos
sacramentales, marcando visiblemente la oposicién entre el caracter impreso por Cristo y el modo de vida de esta
persona (ST lll, q. 68, a. 4). Esta contradiccién perjudicaria el bien comudn de la Iglesia, ya que el sacramento no
es s6lo un don privado, sino que contiene el lenguaje comun visible de la profesion de fe en Jesus.

¢, Qué podemos decir de la referencia de Fernandez a las restricciones que mitigan la responsabilidad como motivo
para cambiar la disciplina sacramental de la Iglesia? ¢Puede una persona ser admitida a los sacramentos, dado
gue puede estar en un estado de gracia, aunque objetivamente vive en el pecado y no quiere abandonar esta
situacion? Resulta que estos mitigadores de responsabilidad pertenecen al fuero privado del hombre ante Dios,
pero este fuero no es el fuero sacramental, que siempre tiene un alcance publico.

Tomemos el sacramento de la penitencia, que es una pre-conciliacion para recibir los otros sacramentos cuando
una persona bautizada esta en pecado grave. El hecho de que una persona sea inocente ante Dios no significa
gue pueda recibir la absolucion sacramental si no se arrepiente de un pecado objetivo contra la ley de Dios,
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porgue la absolucion sacramental no sélo produce la reconciliacion interior con Dios, sino también la reconciliacion
con su Iglesia visible (Lumen gentium, 11). Como ha mostrado Karl Rahner, el fuero sacramental no es idéntico al

fuero privado de la conciencia [43]. En el fuero sacramental el pecador sale de su visién privada y se pone ante
Cristo en la persona del sacerdote. Si el foro de la penitencia fuera el de la conciencia, habria una auto-absolucion
del penitente. De este modo, permaneceria encerrado en si mismo y caeria facilmente en el sentimiento de culpa
tan prevalente en la sociedad actual.

A esta luz, ¢cudl es el significado del principio de que la culpa puede disminuirse o de hecho estar ausente,
incluso en una situacién de pecado objetivo? Cuando la Iglesia afirma que es posible que una persona no sea
culpable ante Dios incluso si esa persona vive en pecado, lo que dice es que mas alla de todas las disciplinas y
practicas eclesiasticas permanece el juicio de Dios, que él se reserva para si mismo porque “Nada se le oculta;
todo esta patente y descubierto a los ojos de aquel a quien hemos de rendir cuentas” (Hb 4, 13). Es decir, este
principio de no imputabilidad se refiere a lo que esta mas all4 de la disciplina y la practica de la Iglesia. Por lo
tanto, no tiene sentido recurrir a él, como hace Fernandez, en un intento de cambiar la practica de la Iglesia. En
otras palabras, para cambiar la disciplina, Fernandez invoca un principio cuya funcion es sefialar lo que estad mas
alla de toda disciplina.

Vemos que la vision de Fernandez sobre los sacramentos no capta como son constitutivos del ser relacional y
publico de la lIglesia. Esta falta tiene implicaciones para otras esferas del pensamiento de Fernandez,
especialmente para el didlogo ecuménico, asi como para el dialogo con el judaismo y otras religiones.
Examinemos estas implicaciones eclesiolégicas.

6. Caridad y la unidad de la Iglesia

En primer lugar, esta el intento de Ferndndez de explicar la cuarta parte de Dominus lesus (sobre la mediacién
universal de la Iglesia) de una manera que es mas aceptable para los protestantes. Dominus lesus ensefia que las
comunidades protestantes no pueden llamarse “iglesia” en el sentido correcto porque carecen de la Eucaristia.
Fernandez intenta reinterpretar esta afirmacion sugiriendo que el término “iglesia” se use analégicamente [44], E|
principal analogado (princeps analogatum) no seria la Iglesia Catélica sino la futura Iglesia escatolégica que
reunird a todos los creyentes. Entonces el concepto analdgico de “iglesia” se aplicaria primordialmente a todas
las deméas comunidades eclesiales, porque el Espiritu esta en accion en ellas. S6lo en un segundo momento
Fernandez considera un concepto mas restringido de “iglesia”, que corresponde a aquellas comunidades que
comparten la fe catdlica con respecto a la Eucaristia, ya que tienen la plenitud de los medios de salvacién. El
primer uso analégico del término “iglesia” es primordial para Fernandez porque no se refiere al orden de la
mediacién de la gracia (la Eucaristia) sino al orden mismo de la gracia (el Espiritu que obra a través de la caridad)

[45].

Hay varios puntos cuestionables en la propuesta de Fernandez que no parecen compatibles con la ensefianza de
Dominus lesus. En primer lugar, FernAndez no menciona que la plenitud escatolégica ya ha sido anticipada en la
Iglesia Catolica, por lo que no es sélo una plenitud por venir. Sin embargo, Fernandez cita Ut unum sint 14, donde

esta anticipacion se afirma explicitamente [46]. Entonces, cuando Fernandez habla de un entendimiento analogo
de “iglesia”, aplica la palabra también a las comunidades protestantes, mientras que, segin Dominus lesus, es la
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Eucaristia, de la que nace la Iglesia, la que permite que se aplique el nombre “iglesia”. Esto se debe a que en
Dominus lesus la Eucaristia no se limita Gnicamente al orden de la mediacién de la gracia, sino que contiene el
orden estructural de la propia gracia. Para utilizar la terminologia propia de Fernandez podriamos decir que la
Eucaristia no es solo un medio para la salvacién, sino el “contexto inmediato e inevitable” que nos permite amar a
la manera de Cristo, de acuerdo con su nuevo mandamiento. (Jn 13, 34).

Como vemos, Fernandez mantiene una vision de los sacramentos Unicamente como medios de salvacién que
conducen a la unién con Dios a través de la caridad. Por tanto, aunque la plenitud de estos medios no exista fuera
de la Iglesia catdlica, si puede existir el fruto Gltimo que estos medios alcanzan. En su opinién, lo importante no
son tanto los medios de salvacioén, sino la salvacién misma, a través de la cual nos unimos a todos los que ya

viven en gracia [47],

Lo que falta de estas afirmaciones es que la gracia recibida por los que no pertenecen a la Iglesia Catodlica les
llega a través de la mediacion que la iglesia ya tiene en plenitud. Porque no hay manera de obtener la caridad de
Cristo que no pase por el cuerpo de Cristo. Asi, Fernandez afirma que “existe una posibilidad real de salvacion
fuera de la Iglesia Catolica y de su marco doctrinal y normativo” [48]. Sin embargo, la salvacién definitiva implica la
aceptacion, aunque implicita, de la doctrina confesada y puesta en préctica por la Iglesia Catdlica. La unién en la
caridad es también la union en la verdad, porque “el que me ama guardara mi palabra” (Jn 14, 23).

Comparto la visién de Fernandez de que una teologia de la caridad es crucial para comprender la unidad de la
Iglesia. Fernandez habla de “caridad ecuménica”, que consiste en el amor y el respeto mutuos y en el ejercicio
comun de las obras de caridad. Lo que hay que afiadir es que esta “caridad ecuménica” no es el objetivo del
ecumenismo, sino sélo el comienzo de un viaje en el que esa caridad ecumenista tomara forma en una confesion
comun de la verdad y en una practica sacramental comun. Por decirlo una vez mas, la confesion comuin de fe y de
sacramentos no son so6lo caminos hacia una caridad que va mas alla de ellos, sino que constituyen la arquitectura
o0 estructura de la caridad, sin la cual es una caridad sin forma y descarnada.

Para entender la eclesiologia de Fernandez, también es interesante centrarse en cémo ve la relacion entre el
cristianismo y el judaismo [49]. Fernandez sostiene que hay dos lecturas del Antiguo Testamento, ambas de Dios:
la lectura cristolégica que se encuentra en el Nuevo Testamento y la lectura del judaismo después de Cristo (una
lectura que excluye a Cristo como el cumplimiento de la Escritura) [50]. Por esta razén, Fernandez rechaza el

esquema del cumplimiento de las promesas entre el Antiguo y el Nuevo Testamento, proponiendo en su lugar una
relaciéon de “complementariedad irreducible” entre las maneras en que cristianismo y judaismo contemporaneo se

acercan a la Escritura, y afirma que sélo se puede hablar de “plenitud cristiana” con gran precaucion [51].
Fernandez llega a decir que San Pablo en sus cartas no exige a los judios confiesen ahora a Jesus para recibir la
salvacion [52],

Estas afirmaciones son dificiles de reconciliar con la proclamacién del Nuevo Testamento de la plenitud del
Antiguo Testamento sélo en Cristo, en quien se han cumplido todas las promesas. Una lectura del Antiguo
Testamento que excluya su cumplimiento en Cristo no puede venir del Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo
para ser una lectura complementaria a la cristiana. Ciertamente, esta confesion de Cristo como el cumplimiento de
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las promesas del Antiguo Testamento no impide la continuada importancia del antiguo pueblo judio en el plan de
Dios. Pero queda claro que su camino de salvacion esta ordenado hacia la confesion de la muerte y resurreccion

de Jesucristo, y no solo a la aceptacion de Cristo cuando El venga al final de los tiempos [53].

En estas cuestiones de didlogo ecuménico e interreligioso, una idea pesa mucho en la mente de Ferndndez, a
saber, la idea de que, al igual que la fe cristiana fertiliza las culturas, también es receptiva a ser enriquecida por
ellas. Fernandez menciona el neologismo “intro-culturacién” para referirse a esta dimension receptiva de la fe

[54]. Por un lado, existe la inculturacion de la fe, que entra en la cultura evangelizada. Por otro lado, existe también
una “intro-culturacién”, en la que la fe recibe contribuciones de la cultura circundante. Esto es cierto incluso de la
cultura secularizada de la posmodernidad. ¢ Cémo debemos evaluar esta propuesta?

Ciertamente, cuando la fe se vive en una cultura, esa cultura puede enriquecer el camino de la fe viva. Por otro
lado, la relacion no es simétrica, ya que es la fe la que salva y purifica la cultura, y no al revés, un punto que
Fernandez no deja suficientemente claro. En otras palabras, no hay simetria entre “in-culturaciéon e intro-
culturacién”, como si se tratara de un encuentro de iguales en el que cada uno enriquece al otro. De hecho, la fe
cristiana genera su propia cultura, cuya matriz primordial es la Eucaristia, que hereda los principales elementos de
la cultura del Antiguo Testamento. Esta cultura eucaristica es capaz de asimilar a otras culturas al darles su propia

forma eucaristica, que es la Unica forma salvifica [55]. De lo contrario, la confesién de fe en Cristo como (nico

Salvador y en el medio universal de gracia por la Iglesia podria ser cuestionada.
Conclusion: ¢qué clase de caridad edifica la Iglesia?

El andlisis anterior de las obras de Victor Manuel Fernandez ha mostrado su capacidad para formular algunas
cuestiones cruciales a las que la Iglesia tiene que enfrentarse hoy. Fernandez parte de la percepcion de la
importancia de la fe popular y del deseo de ayudar a los hombres a emprender un viaje espiritual hacia Dios. El
enfatiza con razén el papel de la caridad en la comprensién del ndcleo de la moralidad cristiana y como la clave
para articular toda la doctrina catdélica.

Al mismo tiempo, han surgido algunas cuestiones importantes. La insistencia de Fernandez en el valor del pueblo
como contexto inmediato de la teologia no tiene en cuenta que un contexto teoldgico mas fundamental es dado
por el cuerpo de Cristo, nacido de la Eucaristia y arraigado en la ecologia humana establecida por el Creador.
Esto va de la mano con la vision de Fernandez de la estructura sacramental de la Iglesia, que él ve como un
medio que conduce a la salvacion en la caridad, pero no como la arquitectura de caridad encarnada. Las
consecuencias se dejan sentir en el enfoque erréneo que Fernandez da a areas clave de la doctrina catdlica,
como la identidad eucaristica de la Iglesia y la confesion de fe en Jesucristo como mediador Gnico y universal.

Ademas, Fernandez desarrolla una concepcion de la caridad que se centra horizontalmente en las obras
corporales de misericordia, sin enfatizar que estas obras son actos de caridad sdélo en el contexto de ayudar a
llevar a nuestro proéjimo a Dios. La reducida visién de Fernandez de la caridad esta en potencial conflicto con la
vida conforme a los mandamientos divinos, ya que seguir los mandamientos podria dificultar el logro de diversas
formas de bienestar. Este conflicto potencial se resuelve porque, segun Fernandez, la caridad podria funcionar
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independientemente de la prudencia y de las otras virtudes, de modo que, en caso de conflicto, las acciones
directamente informadas por la caridad tendrian prioridad. Pero esta independencia de las virtudes morales
significa que la caridad no incluye a toda la humanidad de la persona en el camino de la salvacion.

Por Gltimo, mientras Fernandez hace hincapié en que la caridad nos ayuda a conocer a Dios de una manera
connatural, concluye sin fundamento que este conocimiento puede coexistir con errores en la profesion de doctrina
catdlica. De esta manera, no ve como la doctrina da testimonio de la arquitectura de la caridad, ayudando asi a
construir la vida cristiana en el amor verdadero y estable. Este fracaso ayuda a explicar como Fernandez puede
afirmar que la doctrina evoluciona en una linea diferente a las ensefianzas previas explicitas de la Iglesia, sin que
esta evolucién impligue un cambio en la experiencia vivida de la fe.

Podemos concluir que Fernandez tiene razén en centrarse en la virtud de la caridad. Este es el centro del
Evangelio y un hilo guia para toda la teologia. Centrandose en la caridad, la Iglesia puede ofrecer un rostro
materno a un mundo herido. La pregunta que hemos planteado es, ¢qué caridad? La caridad descrita por
Fernandez carece de articulacion con el orden moral, la doctrina de la fe y la sacramentalidad de salvacién en la
Iglesia. Estas son dimensiones esenciales que hacen concreta y encarnada la caridad en nuestra vida. Sin ellos, la
caridad carece de una arquitectura y, por lo tanto, pierde su capacidad para edificar al pueblo de Dios.

Como prefecto del Dicasterio para la Doctrina de la Fe, Fernandez, en su servicio al Papa, se enfrentara a muchas
de las cuestiones que he abordado anteriormente en relaciéon con la manera de vivir el Evangelio en la sociedad
posmoderna de hoy. He presentado los principios fundamentales de su vision y he sefialado sus deficiencias con
la esperanza de estimular un debate teoldgico sobre las cuestiones importantes que plantea. Mi intencion es
también contribuir a la preocupacion pastoral de Fernandez, ya que estas deficiencias no sélo afectan a
cuestiones doctrinales, sino que también obstaculizan la capacidad de la Iglesia para acompafar a los que
necesitan curacion y renovacioén en Cristo. Sélo una caridad que se construya en armonia con la arquitectura de la
fe permite a la Iglesia ofrecer una esperanza fructifera al pueblo de Dios en nuestros tiempos dificiles.

José Granados en repositorio.uca.edu.ar/
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